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Resumo

Esse artigo analisa a ressignificagdo de rituais catolicos referentes a Semana Santa, em especial os da
Sexta-feira, feita por afro-religiosos do Tambor de Mina que rememoram e ritualizam o sacrificio, a paixao
e morte de Jesus. Foram observados os rituais da Procissao do Senhor dos Passos, de Nossa Senhora das
Dores e do Encontro e a Peregrinacdo de visita as sete igrejas por concentrarem numerosa presenca destes
afro-religiosos, ocupando igual espago com os catolicos. Além da pesquisa bibliogréafica, utilizou-se a
pesquisa de campo, de carater etnografico para assegurar a descri¢cdo densa dos fatos e do comportamento
social. Foi utilizada ainda a técnica de entrevista como condicionante para se adquirir informacGes ndo
obtidas durante a observacao. O exercicio de analise esté sustentado nas abordagens sobre o sincretismo
religioso enquanto processo de convergéncia entre matrizes religiosas. E na compreensdo do sacrificio
enquanto ato de interagdo entre humano e divino. A guisa de conclus&o aponto que corpo, sacrificio e morte
sao os elementos de convergéncia entre as teologias afro-religiosa e catolica, assimilados e reinterpretados
em terreiros de Tambor de Mina, considerando mitologia e tempo litlrgico. Essa convergéncia possibilita
que as divindades Jesus e Oxala “compartilhem” do mesmo tempo e espaco ritual.

Palavras-chave: Afro-religiosidade. Catolicismo. Sacrificio. Morte. Sexta-Feira Santa. Sincretismo.

Summary

This article analyzes the reframing of Catholic rituals referring to Holy Week, especially those on Friday,
performed by Afro-religious from the Tambor de Mina who recall and ritualize Jesus' sacrifice, passion and
death. The rituals of the Procession of Senhor dos Passos, Nossa Senhora das Dores and the Encounter and
the Pilgrimage visit to the seven churches were observed as they concentrated the presence of these Afro-
religious, occupying an equal space with Catholics. In addition to bibliographic research, field research, of
an ethnographic character, was used to ensure a dense description of facts and social behavior. The
interview technique was also used as a condition to acquire information not obtained during the observation.
The analysis exercise is based on approaches to religious syncretism as a process of convergence between
religious matrices. And in the understanding of sacrifice as an act of interaction between human and divine.
As a conclusion, | point out that body, sacrifice and death are the elements of convergence between Afro-
religious and Catholic theologies, assimilated and reinterpreted in Tambor de Mina terreiros, considering
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mythology and liturgical time. This convergence allows the deities Jesus and Oxald to “share” the same time
and ritual space.

Keywords: Afro-religiousness, Catholicism, Sacrifice, Death, Good Friday, Syncretism.

Resumen

Este articulo analiza la reformulacion de los rituales catdlicos referidos a la Semana Santa, especialmente
los del viernes, realizados por afroreligiosos del Tambor de Mina que recuerdan y ritualizan el sacrificio, la
pasion y la muerte de JesUs. Se observaron los rituales de la Procesion del Senhor dos Passos, Nossa
Senhora das Dores y el Encuentro y la Visita de Romeria a las siete iglesias que concentraban la presencia
de estos afro-religiosos, ocupando un espacio igual al de los catolicos. Ademés de la investigacién
bibliogréfica, se utiliz6 la investigacion de campo, de caracter etnografico, para asegurar una descripcién
densa de los hechos y el comportamiento social. La técnica de la entrevista también se utiliz6 como
condicidn para adquirir informacion no obtenida durante la observacion. El ejercicio de anélisis se basa en
aproximaciones al sincretismo religioso como proceso de convergencia entre matrices religiosas. Y en la
comprension del sacrificio como acto de interaccion entre lo humano y lo divino. Como conclusion, sefialo
gue cuerpo, sacrificio y muerte son los elementos de convergencia entre las teologias afroreligiosa y
catdlica, asimiladas y reinterpretadas en Tambor de Mina terreiros, considerando la mitologia y el tiempo
liturgico. Esta convergencia permite que las deidades Jesus y Oxala “compartan” el mismo tiempo y
espacio ritual.

Palabras clave: Afroreligiosidad, Catolicismo, Sacrificio, Muerte, Viernes Santo, Sincretismo.

INTRODUCAO

Em relacdo a este trabalho, a primeira coisa a se dizer € que ele ndo é uma novidade nos estudos
africanistas sobre as interacdes entre catolicismo e religiGes afro-brasileiras na Amazonia, em especial no
Estado do Para. A antrop6loga Anaiza Vergolino-Henry, em 1987 publicava o artigo "A Semana Santa nos
Terreiros: um Estudo do Sincretismo Religioso em Belém do Para”, para apresentar sua pesquisa em que a
partir do conceito de sincretismo, buscou conhecer e entender os sentidos dos rituais da Semana Santa,
realizados no interior das casas de culto da matriz afro-religiosa Tambor de Mina. Sua pesquisa tornou-se
mola propulsora para muitas outras que encontraram no chdo afro-religioso vasto campo para pesquisas
cientificas.

O encontro com esse campo deu-se no periodo de formagdo (Graduagdo e Po6s-graduacdo) em
Ciéncias da Religido? e com o ingresso no Grupo de Estudos de Religido de Matriz Africana na Amazonia.
Chamava atengdo as semelhancas entre ritos, simbolos e liturgias que sedimentam as matrizes afro-religiosas
e os do catolicismo, especialmente o advindo das expressdes da religiosidade popular/rural explanadas nas
pesquisas de Maués (1995) em sintonia com as de Branddo (1981) e Steil (1996), que refletem a relacéo
entre catolicismo romano e popular, indicando o popular como uma ressignificagcdo do romano.

As pesquisas destes autores permitem analisar as relacGes existentes entre as matrizes catélica e

afro-religiosa, compreendendo-as como um movimento reciproco e de alternancias entre culturas que se
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movem ora de cima para baixo, ora na direcdo oposta, possibilitando circularidade entre si. Laura de Mello e
Souza (1986) também ja reflete sobre como as interagdes entre habitantes nativos, africanos e missionarios
catélicos ocorridas no Brasil, configuraram um ethos que possibilitou o encontro e convergéncia de teologias
diferentes, que ao se fundirem constituiram uma religiosidade plural onde sagrado e profano formam um
“todo absolutamente especifico e simultaneamente multifacetado” (SOUZA 1986, p. 83).

Pelo fato dessa convergéncia poder ser pesquisada e analisada de diferentes formas, periodos e
contextos, demarca-se aqui os rituais religiosos publicos que ocorrem na manha da Sexta-feira Santa em
Belém/PA, a saber: as procissdes do Senhor dos Passos, de Nossa Senhora das Dores e do Encontro e da
Peregrinacgdo de visita as sete igrejas, como exemplo do amalgama religioso ocorridos na regido amazénica.
Elege-se como objeto a ser observado os afro-religiosos do Tambor de Mina que participam destes rituais,
buscando identificar interagdes e entender o processo de sincretismo ocorrido entre as duas matrizes em
voga.

Salienta-se que a temética abordada neste artigo, enquanto revisita a pesquisa feita pela antrop6loga
Anaiza Vergolino ndo se configura como uma atualizacdo de dados, mas como uma complementacéo, dada a
novidade do "olhar": Enquanto a pesquisadora prioriza os rituais internos de terreiros do Tambor de Mina, se
prioriza aqui observar a participacdo destes em rituais externos, ou seja de fora dos terreiros.

Metodologicamente se usou a pesquisa de campo sustentada no método etnografico desenvolvido
por Geertz (2008), entendendo que, a partir da descricdo densa ndo se teria somente registros e anotacdes,
mas percepgdes, argumentagdes e materiais que possibilitariam mais que analisar a descrigdo ritual,
compreender a organizagdo social que os criou. Segundo Geertz (2008, p.9) a ciéncia do antrop6logo deve
ser interpretativa, buscando ler as expressdes sociais, onde o éxito do trabalho “depende tdo somente das
qualidades de observagdo, da sensibilidade ao outro, do conhecimento sobre o contexto estudado e da
inteligéncia cientifica do etnografo”.

Se utilizou ainda 0 método de entrevista proposto por Roberto Cardoso de Oliveira (2000) que
aponta como “condicionante” do fazer antropologico o olhar, o ouvir e o escrever, meios pelos quais 0O
pesquisador pode obter informacBes que ndo foram alcancadas na descricdo densa, sendo justamente as
explicacdes dadas pelos proprios investigados que permitirdo o acesso a “matéria-prima”. “Tais explicagOes
nativas s poderiam ser obtidas por meio da entrevista, portanto, de um ouvir todo especial, de se saber
ouvir” (OLIVEIRA 2000, p.22).

Dado que um elemento comum no trabalho de campo é a imprevisibilidade ou mesmo a
diversidade de informacdes, foi empregada a observacdo participante para adentrar no ambiente e convivio
das matrizes religiosas pesquisadas. A luz do modelo proposto por Malinowski (1984) que sugere que num
levantamento de dados o proceder deve ser feito com eficéacia, de forma a garantir ndo apenas a apresentacao

do “esqueleto”, mas que se inclua nele “carne” e “sangue”. Para tal é preciso alcancar o cotidiano da cultura




pesquisada para melhor entender o campo, aprendendo que muitas respostas vém com a capacidade de
observar o n&o dito.

Sobre sua apresentacao textual, este artigo esta dividido em trés sec¢Ges: a primeira, Peregrinacéo e
Devocdo a Paixdo na Histdria, apresenta elementos conceituais e histéricos desta pratica milenar de
deslocamento humano, movido ou ndo por sentimentos religiosos, que gerou o fenémeno da peregrinacédo e
influenciou o cristianismo catolico. Situa como o peregrinar como rememoracao da Paixdo de Cristo se
expandiu pelo mundo e se ressignificando ao longo da historia, inclusive no Brasil, dede o processo de
colonizacdo. Ao final, aponta os rituais e praticas devocionais que ocorrem na Sexta-feira Santa em
Belém/PA como tragos que se misturaram “[...] tecendo uma religi&o sincrética" (SOUZA 1986 p. 97).

Na segunda se¢do Os Passos da Paixdo nas Ruas de Belém: o caminhar como oragéo descreve o
costume de caminhar para refazer e relembrar a jornada de Jesus até a cruz, e como este, desde os tempos
biblicos até os dias atuais, tornou-se uma devocdo quase universal difundida pelo estimulo as emogdes
relacionadas aos sofrimentos e dores humanas. Apresenta as narrativas biblicas nos quais os rituais que
ocorrem na Sexta-feira Santa estdo sedimentados e aponta que em Belém eles adquiriram significados que
ultrapassam a representacao biblica.

J& a terceira secdo, Revivendo a Morte de Cristo: corpo e sacrificio na comunhé&o afro e
catdlica, apresenta quais motivagdes, sentidos e significados e reinterpretacOes, catolicos e principalmente
afro-religiosos mineiros fazem da Paixdo de Cristo. Descreve como a partir desses rituais publicos os adeptos
das duas matrizes vivenciam em si mesmos a dimensdo sacrificial como forma de aproximagdo com a
divindade e reflete sobre como as interagdes, as convergéncias e as ressignificacdes entre as duas matrizes

apontam para uma liturgia afrocat6lica da Paixdo de Cristo.

PEREGRINACAO E DEVOCAO A PAIXAO NA HISTORIA

A peregrinacdo de origem latina per agros (‘pelos campos’) esta relacionada ao ato de realizar uma
jornada individual ou coletiva, de um determinado espaco para outro, como demarcagdo de um espago/tempo
tido como sagrado. O ser humano sempre se deslocou em busca de novos espagos, ndo somente para sua
sobrevivéncia, mas para dar sentido a sua existéncia. Se tornou homo viator por se ver for¢cado a migrar
devido causas naturais diversas, e porque em determinadas circunstancias saia em busca de lugares que
considerava extraordindrio ou sagrado (DWORAK 2017). Enquanto fendmeno antropoldgico, estéo
presentes em todas as civilizagGes, como afirmam Rosendahl (2002, p. 11) ao dizer que elas “constituem um
fendmeno notavel, comum & maioria das religies, inserindo-se assim em diferentes contextos culturais” e
Gil Filho (2008, p. 134) ao pontuar que o ato de peregrinar representa uma ruptura do cotidiano profano do

homem religioso, com o propdsito de integra-lo ao devir sagrado.




Segundo Carneiro (2004, p. 77) as peregrinacBes ndo constituem um simbolo caracteristico do
culto cristdo, muito menos uma especificidade da religiosidade ocidental, ao contrario, em muitas religides
elas foram estimuladas pela simbologia dos caminhos e pela atra¢do por lugares sacralizados. O ato de sair
em peregrinacdo é uma pratica que ocorre desde as religides do antigo Egito, Pérsia, Mitraismo helénico e
Zoroastras, até a India, China e Jap3o, acreditando-se que por ela se estabelece uma relacéo especial entre o
que é terrenal e 0 que é sagrado. O esforgo fisico gasto para se chegar a um fim determinado, metaforiza a
viagem espiritual que o ser humano faz para alcancar a renovacgdo do espirito ou a salvacdo eterna, conforme
a crenca da qual se é adepto.

Franca (2017, p.9) aponta que os que praticavam a peregrinagao, faziam-na “movidos pela devogao
religiosa [...], em busca de compreender sua propria existéncia e o seu papel no grande plano do qual
estavam convencidos de que faziam parte: o divino”. Santos (2000) destaca que a historia das peregrinacdes
se confunde com a propria histdria das crencas religiosas desde os tempos remotos, onde a crengca em seres
divinos possuidores de poderes sobre determinados locais ou aspectos especificos da vida era elemento
constitutivo da cultura. Essa crenca fazia com que a pessoa que se encontrava longe do local protegido por
sua divindade, sempre que se percebia necessitada de seu auxilio, peregrinasse de volta a este local para
buscéa-lo (SANTOS 2000, p. 39).

No caso das peregrinagdes cristds ha duas narrativas de sentido: num primeiro momento tinha
carater de exilio voluntario motivado exclusivamente por devogdo. Apos o século XI tomou também forma
de peniténcia muitas vezes imposta pela igreja como punicéo publica aos tidos como pecadores merecedores
dessa sentenca (ZUMTHOR 1994). Ambas eram vistas como ascese que comprometia o praticante a sair de
sua terra natal, “trocando a seguranca e o conforto do lar, seu espagco homogéneo e conhecido, pela
heterogeneidade do espaco desconhecido, tornando-se ao mesmo tempo em estrangeiro e desvalido”
(ZUMTHOR 1994, p. 178).

Importantes relatos marcaram e definiram as peregrinagdes cristds como ato heroico. A Histanica
Erétria foi uma peregrinacdo incentivada pelo imperador romano Teoddsio | com o objetivo de se obter
conselhos, béncdos e curas e que apontava o Egito, a Siria e Jerusalém como destinos preferidos. Ha as
declaracdes de Teodoreto de Ciro (séc. IV) que, segundo Dworak (2017), apontava os lugares de martirio
como locais de culto, milagres e curas, para onde os cristdos deveriam ir em peregrinacao.

Coelho (2011 p. 351) afirma que “as peregrinagdes ganham for¢a apds o fim da perseguigdo aos
cristdos, [...] a partir do Edito de Mildo (313) e da profissao de fé do Concilio de Niceia (325)”,
possibilitando a convergéncia de trés mundos: o romano, 0 germanico e o cristdo e permitindo despontar
experiéncias para o local onde Jesus viveu, de forma que, segundo Franga (2017, p.12), peregrinos
procedentes da sociedade romana ou romanizada e que foi cristianizada, partiam em busca de materializar

sua fé nas pegadas de Cristo, dos profetas e dos apdstolos.
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Conforme Carneiro (2004, p.78), as peregrinagdes cristds possuiam duas origens: “uma, a
veneracdo aos lugares santos, ou seja, aqueles em que o salvador santificou com sua presenca; a outra, 0
culto dos santos e de suas reliquias”. E elas adquiriram significativa importancia na histdria religiosa da
Idade Média, por ser um processo que mobilizou milhares de pessoas, tornando-se uma das principais
caracteristicas desse tempo. Intrinsicamente ligadas a experiéncia de fé de uma pessoa ou grupo, elas foram
responsaveis pelo surgimento de abadias, conventos, romarias, etc. e pela propagacédo do cristianismo.

A expansdo do cristianismo amplamente estimulada no processo de colonizagcdo pelas Coroas
portuguesa e espanhola, fincou raizes pelas Américas, e chegou o Brasil sob a tutela dos Jesuitas que tinham
exclusividade na evangelizacdo das terras conquistadas (GUMIEIRO 2013, p. 63) utilizando-a como
instrumento para a dominacdo dos povos indigenas®. Dentre as devogdes trazidas pelos jesuitas, a
peregrinacdo e as procissdes foram as mais difundidas. Eram devocdes, sobretudo, de um catolicismo
piedoso e santoral, expresso nos exercicios de piedade individual, intermediado pela valorizacéo de aspectos
visiveis da fé, a partir de ceriménias publicas dos sacramentos, romarias e procissdes cheias de alegorias,
com participacdo massiva do povo (JURKEVICS 2006, p. 199).

O catolicismo praticado no Brasil colonial, segundo Mattoso (1992), era amplamente popular e
abarcava as dimensdes cotidianas da vida. Esse catolicismo colaborou para o surgimento da devogéo pela
qual o culto & paixdo seria praticado e, sua ritualizacdo durante a semana santa, constituia a maneira pela
qual o fiel buscava se aproximar e participar da graga divina e acalmar a consciéncia.

Na diversidade de contextos, as peregrina¢@es apresentam algo em comum: o costume humano de
se caminhar e se deslocar percorrendo determinada distancia rumo a um local ou centro de poder sagrado
onde se busca de modo especial, gracas e favores espirituais. Meslin (2014, p.188) pondera que peregrinar é
antes de qualquer coisa, o ato voluntario de conhecer-se pela préatica desafiante do se por na estrada, de modo
que, “[...] seja qual for a maneira como esta € feita, [...] torna-se para o peregrino a experiéncia dos seus
proprios limites, do dominio sobre os seus sofrimentos, que ele aceitou voluntariamente desde o inicio”. No
ato de peregrinar, para Ries (2012, p. 634), “ha uma estrutura essencial: um peregrino que caminha; um lugar
de chegada escolhido em razéo da sua relacdo com o sagrado; e a motivacdo do peregrino que procura um
encontro com o mistério e o invisivel”. Segundo Terrin (2004, p. 374), “O peregrino é um buscador, um
penitente, [...] e por isso sabe aceitar os sofrimentos para poder chegar aquele lugar ou aquele ndo-lugar que
constitui para ele um ponto de chegada, o ponto de ‘saturacdo do sagrado’, capaz de transforma-lo
interiormente”.

As peregrinacGes continuam a revelar-se como préatica religiosa da busca do ser humano pelo

encontro com o divino. Sdo formas de demarcacdo do tempo sagrado em meio ao cotidiano, ainda que em

3 O uso da musica, da festa e das procisses como mecanismo para atrair a atengéo dos indigenas pelos Jesuitas, pode
ser encontrado na ‘“Narrativa epistolar de uma viagem e Missdo Jesuitica” do Padre Ferndo Cadim (Lisboa: Imprensa
Nacional, 1847, pp. 58 e 59).
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cidades grandes e modernas. No Brasil, mesmo com suas dimensdes continentais e com sua rica diversidade
religiosa, existem muitas tradicGes de peregrinacdes e romarias.

No estado do Para a tradi¢do do peregrinar se funde com a prética das romarias e das procissoes,
como as Marujadas da regido bragantina do nordeste paraense, os Cirios existentes na maioria dos
municipios, e o Cirio de Nazaré, que ocorre no segundo domingo de outubro em Belém e reline mais de dois
milhGes de pessoas em uma procissao que rememora a narrativa do achado da imagem de Nossa Senhora de
Nazaré pelo caboclo Placido. Ramos (2015, p. 17) em sua dissertacdo de mestrado apresenta esse “mito do
achado™:

O mito conta que ao encontrar a imagem da Virgem de Nazaré as margens de um
igarapé, Placido a levou para sua cabana, percebendo que no dia seguinte, ela
desaparecera, encontrando-a novamente no mesmo lugar em que fora achada no dia
anterior. Este fato inusitado aconteceu por vérios dias e, até que o governador, para
desvendar o mistério, mandou trancar a imagem no palacio do governo, vigiada por
soldados, 0 que ndo impediu que a santa retornasse ao lugar onde fora encontrada por
Pléacido. Logo, percebeu-se que a “vontade” da santa era permanecer naquele lugar onde
se construiu uma capela para abrigar a imagem. A noticia espalhou-se, o que chamou a
atencdo de grande quantidade de pessoas, curiosos e devotos. N&o demorou noticias de
milagres alcangados por interse¢do da Virgem de Nazaré. Tais acontecimentos deram
origem ao Cirio de Nazaré [...].

Este evento é considerado a maior procissao religiosa do Brasil, lotando as ruas da capital paraense
e sendo vivido com intensidade muitos dias antes. Séo realizadas procissdes, oragdes nas casas, missas e
outras celebragdes litirgicas, muitas peregrinagGes familiares e outras 14 romarias em preparacdo ao grande
dia.

O foco deste artigo sdo as procissdes com grande mobilizacdo popular que ocorrem na manhda de
Sexta-Feira Santa em Belém/PA, a saber: as procissdes do Senhor dos Passos e de Nossa Senhora das Dores,
que se fundem numa procissdo chamada de Procissdo do Encontro e a Peregrinacdo de visita as sete igrejas.
Nesse dia, pelo periodo da manhd, peregrinos, devotos e romeiros transitam pelas ruas do centro da cidade* -
tendo no Centro Histdrico de Belém® o maior fluxo de pessoas — para acompanharem essas procissoes e
visitarem as igrejas antigas localizadas nesta regido e que expdem para a veneragao e visitacdo as imagens do
Senhor Morto e de Nossa Senhora das Dores. Essa tradicdo antiga em Belém existe desde o século XVIII e
se tornou importante no calendario religioso tanto dos adeptos do catolicismo, quanto da matriz religiosa
afro-brasileira.

Os rituais religiosos da Sexta-Feira Santa sdo comuns na maioria das cidades brasileiras, entretanto
isso ndo significa que eles tenham a mesma estrutura e formatagdo, ao contrario, cada um possui sua
especificidade. S8o estruturas rituais diversas que, considerando ressignificacdes, influéncias, fatores ou
preferéncias locais compordo o atraente mosaico da religiosidade popular brasileira, que entrelaca elementos

do catolicismo com elementos das religiosidades indigenas e afro-brasileiras. Vejamos na se¢do seguinte 0s

4 Refere-se as igrejas localizadas nos bairros Nazaré, Reduto, Campina e Cidade Velha
> Refere-se as igrejas localizadas nos bairros Campina e Cidade Velha




rituais publicos que ocorrem em Belém, a capital paraense e uma das maiores cidades da regido amazdnica

com uma populacdo de mais de um milhdo de habitantes

OS PASSOS DA PAIXAO NAS RUAS DE BELEM: O CAMINHAR COMO ORACAO

Desde o século IV d.C. tornou-se costume caminhar como forma de relembrar a jornada de Jesus
até a cruz, passando essa préatica a ser chamada Via Crucis (“caminho do sofrimento™) ou “Via Sacra” e
tornando a Sexta-feira Santa o dia mais sagrado para o cristianismo catdlico. Seu calendario litargico a
demarcou como dia Santo”, Unico do ano em que a missa nao € celebrada, ao contrario, se realiza a Acao
Litargica da Paixdo para relembrar os momentos ocorridos com Jesus até sua morte e sepultamento. Essa
liturgia se encerra em siléncio e que dever ser mantido até a noite do Sabado.

Para Eliade (1992), todo ritual, em sua esséncia, expressa a necessidade de se atualizar no tempo
atual o drama ocorrido no tempo das origens, pois no rito se fundem o mundo imaginado e 0 mundo vivido.
Nesse sentido, os rituais realizados na Sexta-feira Santa, sdo maneiras de no tempo presente, atualizar o que
ocorreu com Jesus no tempo mitico em que os fiéis que deles participam acreditam estarem imitando o que
foi vivido pelo prdprio Jesus no tempo narrado pelos textos biblicos.

Resgatando a narrativa biblica, apresenta -se aqui como através de diversos rituais esse
acontecimento ganhou contornos e se transformou em narrativas singulares de muitos lugares e culturas,
inclusive da afro brasileira. Destaca-se que os rituais que ocorrem em Belém sdo formas de rememoracao,
para catolicos e afro-religiosos, do que ocorreu com Jesus e, participando destes rituais, experimentam em si
mesmos aquilo que foi vivido por ele.

Os quatro evangelhos presentes na Biblia, em perspectivas e contextos diferentes narram a paixao,
morte e ressurreigdo de Jesus, descrevendo que ele foi retirado do Monte das Oliveiras, onde orava, e levado
primeiramente & presenca de alguns sacerdotes, escribas e ancidos no sinedrio, onde foi réu de um
julgamento precipitado e injusto. Sentenciando-o culpado, os sacerdotes o enviaram a Péncio Pilatos,
governador de Roma, para que confirmasse a sentenca e decidisse sua condenagdo a crucificacdo, ou o
libertasse. Em um primeiro momento Pilatos transfere a decisdo para o Rei Herodes, que sem saber como
decidir, devolve-o a Pilatos, e este, pressionado pelos sumos sacerdotes determina ao povo decidir sobre.

O povo decide pela soltura do criminoso Barrabds em troca da condenacéo de Jesus, e Pilatos, o
entrega aos soldados para ser agoitado e novamente mostra-o ao povo, imaginando que o0 agoite bastaria. Foi
surpreendido por gritos de condenacéo a crucificacdo. Pilatos lava as maos e ordena que se faca a vontade da
multiddo.

Jesus foi obrigado a carregar uma cruz pelas ruas de Jerusalém até o calvario, onde nela foi pregado

e, apos horas de tortura e sofrimento, morreu em meio a dois ladrdes. Nesse momento ocorreu um terremoto




derrubando as estruturas do templo de Jerusalém e rasgando o véu do santuario de cima a baixo. Uma
escuriddo toma conta do lugar, deixando a grande multiddo amedrontada e consternada pela morte de Jesus®.

Ao longo do tempo essa narrativa foi sendo divulgada e foi desenvolvendo e diversificando
representacdes deste acontecimento, de modo que reproduzi-la no periodo da Semana Santa tornou-se acéo
coletiva. Na maioria das cidades brasileiras encenar esta narrativa é tradicdo, umas conhecidas somente pela
populacdo local e outras nacionalmente famosas como a de Nova Jerusalém (PE), considerada o maior
espetaculo ao ar livre do mundo, com um puablico de aproximadamente 80 mil pessoas. Em Varzea Alegre
(CE), ha o encontro dos penitentes para a Procissdo do Fogaréu, que retine mais de 200 penitentes nas vias
publicas da cidade num cortejo onde a principal agdo € a autoflagelacdo.

Segundo Jansen (2009), em Belém esta narrativa é relembrada a partir de muitos espetaculos
teatrais, porém, a principal caracteristica da “Paixdo Belenense” é 0 cortejo de rua, onde as cenas sao
exibidas ou refletidas em varios pontos da cidade, tendo o espectador como integrante da narrativa e 0s
textos, adaptados dos evangelhos, possuem uma diversidade da poética teatral. “As escritas, [...]
amedrontam, provocam, comovem o publico fiel da Paixdo, apesar e para além das ‘traicdes’ ou alteragdes
feitas a tematica considerada original” (JANSEN 2009, p.6). Sejam as encenacOes de rua, 0s espetaculos
organizados em teatros ou anfiteatros ou as procissées e peregrinacdes realizadas Brasil afora, ainda que se
busque a inovacéo ou os recursos modernos, o cerne de tudo € a tradi¢do de rememorar a Paixdo. Na capital
paraense, 0s rituais mais tradicionais de rememoracéo da Paix&o de Jesus sdo as procissdes do Senhor dos
Passos, de Nossa Senhora das Dores e do Encontro e a Peregrinagdes de visitas as sete igrejas.

As diversas formas de rememorar a Paixao terdo em suas estruturas uma, ou mais de uma das
personagens presentes na narrativa, podendo ser José de Arimatéia, um dos discipulos, Nicodemos, 0s
ladrbes, Maria, Maria Madalena, Simao de Cirene, soldados etc., como mecanismo de tornar mais real a
narrativa. Nas procissdes que ocorrem em Belém, além das imagens do Senhor dos Passos e de Nossa
Senhora das Dores, a Unica personagem presente é Veronica, que tem participagdo destacada na Procisséo do
Senhor dos Passos, durante sete paradas que relembram os momentos vividos por Jesus na sua “Via Crucis”.

No contexto desta pesquisa, para observar estes rituais, se seguiu um planejamento que considerou
horario e local do ritual a ser observado naquele ano: Em 2015 observou-se a Procissdao do Senhor dos
Passos desde a Basilica Santuario de Nazaré até Igreja das Mercés e, em seguida se acompanhou a
Peregrinacdo de Visita as sete igrejas feita por um determinado grupo afro-religioso. Em 2016 foi feita a
observacao da procissdo de Nossa Senhora das Dores desde a saida na Capela Sdo Jodo Batista até a Igreja
das Mercés (ambas no Centro Histdrico da cidade). Depois, se acompanhou um grupo afro-religioso na

Peregrinagdo de Visita as sete igrejas.

A narrativa da Paixdo esta descrita com detalhes nos evangelhos de Jodo (18, 1 — 19, 42); Lucas (22, 14 — 23, 56);
Marcos (14, 1 — 15, 47) e Mateus (27, 11 — 54)



https://www.bibliaonline.com.br/nvi/mt/27/1-54+
https://www.bibliaonline.com.br/nvi/mt/27/1-54+
https://www.bibliaonline.com.br/nvi/mt/27/1-54+

No ano de 2017 o foco foi 0 acompanhamento da Peregrinacdo de Visita as sete igrejas feita por
um grupo afro religioso e a observacdo do Encontro das procissées no Largo da Igreja das Mercés, seguida
da Procissdo do Encontro, deste local até a Catedral da Sé. Em 2018 observou-se catdlicos e afro-religiosos
em Peregrinacdo de visita as sete igrejas e no periodo da tarde, o ritual interno da Mesa de Oxala no Terreiro
Mina de Yemanja, no bairro da Pedreira, periferia de Belem. Ja em 2019, se observou, em movimento de
alternancia, as procissdes e a peregrinacdo e a tarde o ritual interno de Obrigacdo da mesa de Oxald, no
Terreiro de Mina Nossa Senhora da Conceicdo, no bairro periférico do Entroncamento.

Os rituais que ocorrem na Sexta-feira Santa, sdo expressdes devocionais com grande participacao
popular e forte intensidade draméatica como forma de repeti¢cdo do sofrimento de Jesus. Nestes rituais ha a
ideia de que o proprio Jesus caminha junto, sendo um dos momentos especiais 0 encontro com sua mée,
Maria, intitulada de Nossa Senhora das Dores. Na capital paraense, estes rituais constituem-se como
importantes manifestacfes religiosas da cidade, atraindo milhares de pessoas e unindo matrizes religiosas
diferentes, aproximadas pelas simbologias rituais. E pela integragdo dos calendarios litargicos catolico e
afro-religioso, expressam a presenca da uma religiosidade afro-amazonica.

E necessario ponderar que nio sio todas as matrizes afro-religiosas existentes na cidade de Belém
que celebram rituais relacionados a Sexta-feira Santa ou participam dos que sdo realizados pela Igreja
Catolica, como é o caso do Candomblé. As que se envolvem neste dia, geralmente advém das matrizes
Umbanda e Tambor de Mina’, sendo esta Gltima matriz foco deste trabalho. Pesquisadoras como
VERGOLINO (1987) e LUCA (2010) ja se debrugcaram sobre a matriz Afro-religiosa Tambor de Mina para
investigarem aspectos como Tempo litdrgico, ritual, pantedo, simbolismo etc. lluminado por suas pesquisas,
0 aspecto aqui abordado é o ritual, a partir das procissdes e da peregrinagdo ja citadas acima.

As procissdes ocorrem desde a quarta-feira a noite, quando é realizada a chamada Procissdo da
Fuga, iniciada a partir das 19h e que consiste em conduzir a imagem do Senhor dos Passos da Catedral da Sé,
no Centro Historico de Belém, até a Basilica Santuario de Nazaré, no centro da capital onde é exposta a
visitacao até sua saida na Procissdo do Senhor dos Passos.

Realizada na manha de Sexta-feira Santa, a Procissédo do Senhor dos Passos faz alusdo ao caminho
de Jesus desde o Sinédrio até ao Calvario. Uma reconstitui¢cdo do que ocorreu nas ruas de Jerusalém, tendo a

ideia de que o proprio Cristo caminha entre os devotos carregando sua cruz nos ombros, trazendo em seu

" A religido afro-brasileira Tambor de Mina chegou em Belém em meados do século XIX, trazida pelos africanos
escravizados vindos do Daomé (atual Republica Popular do Benim) para os estados do Maranhdo e Grdo-Para. O termo
Mina faz referéncia ao Forte Sao Jorge de EI’ Mina, maior empoério de escravizados sob dominio portugués que se
situava na Costa do Ouro, atual Gana. Este forte exportava mdo-de-obra negra para diversas partes do Brasil
(VERGOLINO 2003; LUCA 2010). No Estado do Maranh&o, em meados do século XIX, estes negros fundaram duas
casas na cidade de S&o Luis: a Casa das Minas — de tradicdo Jeje — e a Casa de Nagd — com influéncia da tradicdo Nagé.
Do Maranhdo, os mineiros migraram para Belém em duas etapas: a primeira composta por religiosos atraidos pela
economia gomifera (fins do séc. XIX e inicio do XX) e a segunda constituida por paraenses que foram ao Maranh&o
buscar iniciagdo durante a década de 70 e 80 do século XX.




corpo as marcas causadas pelo sofrimento que Ihe foi imposto entre a prisdo e a crucifica¢do. O inicio desta
procissdo é sempre as 8h da manhd, porém desde a madrugada ja ha concentracdo de pessoas esperando sua
saida. Enquanto isso, muitas pessoas entram e saem da Basilica repetidas vezes, dentro, contemplam a
imagem que, contendo expressdo de sofrimento, comove muitas pessoas, sendo possivel notar muitas delas
em atitude de pranto ou lagrimas nos olhos, reproduzindo o comportamento de alguém que participa de um
velorio.

A Procissdo de Nossa Senhora das Dores também ocorre nesta mesma manhd e sai da Capela de
Sao Jodo Batista com destino ao Largo da Igreja das Mercés, local onde encontrara a Procissdo do Senhor
dos Passos. Esta também se inicia as 8h e é acompanhada em sua maioria por mulheres que seguem
devotamente pelas ruas antigas da Cidade Velha a imagem de Maria, intitulada de Senhora das Dores. As
pessoas que chegam para esta procissao costumam entrar na igreja, contemplar a imagem e, buscar um lugar
préximo dela para ali ficar até 0 momento da saida. Outras, chegam ao local e se fixam no largo, demarcando
lugar bem perto da porta por onde saird a imagem para acompanharem o cortejo 0 mais préximo possivel
dela.

A Procisséo, do Encontro, € a convergéncia dessas duas procissdes, um momento muito esperado e
que ocorre bem a frente da Igreja de Nossa Senhora das Mercés, onde, por volta das 11h, as imagens se
aproximam em pontos opostos daguele largo e, como que num teatro ensaiado, em movimentos lentos e
silenciosos, as imagens se aproximam para, durante a prelecdo do Sermao do Encontro, serem contempladas
pelos presentes. Ao término do sermdo, as duas imagens seguem juntas até a Catedral da Sé.

Paralela a essas procissoes, desde as 6h da manha ocorre a Peregrinagdo de visita as setes igrejas,
num movimento intenso de catélicos e afro-religiosos que caminham sozinhos ou em grupo rumo as igrejas
localizadas no Centro Histérico de Belém. Muitos caminham descalcos, em siléncio, rezando, levando velas
ou ter¢os nas maos ou moedas ou oferendas para serem depositadas nas escadarias ou laterais das igrejas. Os
peregrinos vez ou outra se encontram na mesma igreja onde estd ocorrendo as paradas das procissoes,
clareando o entendimento de que estes rituais se complementam, ainda que estejam em locais distintos®.

Os rituais sdo acompanhados tanto por catélicos, quanto por afro-religiosos e estes Ultimos,

geralmente estdo vestidos com as vestes préprias da religido, tém no pescogo suas guias® e na cabeca 0s

8 Existem templos erigidos em diferentes épocas que estdo nas imediacdes do Centro Histérico de Belém e que
compdem tanto o roteiro da peregrinacdo, como das procissdes. Sao eles: as capelas do Colégio Santo Antdnio, do
Hospital da Ordem Terceira e a Capela Pombo; as igrejas de Nossa Senhora do Rosério da Campina ou dos homens
pretos, da Trindade, de Sant’Ana e do Carmo. E ainda: as igrejas de Nossa Senhora das Mercés, onde ocorre a
culminancia das procissOes, a de Santo Alexandre e a Catedral da Sé, ponto de encerramento quer da Peregrinagdo, quer
das procissoes. Além das igrejas citadas, ha ainda a Capela de Lourdes, que esta na lista das que sdo visitadas no ritual
de Peregrinagdo, mas que esta fora do Centro Histérico de Belém.

% Guias ou Fios de conta sdo os colares normalmente feitos de micangas de cor especifica de acordo com o orixa, Inkice,
Vodun, etc e que tem um significado especifico e individual. Através delas se pode saber o0 grau de iniciacdo da pessoa
e a que nacdo pertence. S0 objetos de identificacdo dos fiéis as suas divindades e que de acordo com o mito, a
montagem, a lavagem e a entrega dos fios-de-contas constituem momentos fundamentais no ritual de iniciagdo de um
adepto, pelo qual dai em diante, além de unido, estara protegido pelos orixas.




turbantes (oja-oris) com suas varias formas de representar ou a senioridade ou o grau de conhecimento.
Também carregam ramos de planta nas maos, havendo quem carregue sacolas contendo pratos com pées ou
copos com milho branco cozido para serem depositados como oferendas. Sobre esta questdo, Avancini
(2010) ressalta que nas religides afro-brasileiras, as oferendas estdo ligadas a organizacdo das sociedades e
fazem parte de uma relacdo de troca em que uma linhagem a oferecia como tributo ou dadiva. A autora
assevera: “[...] a oferenda significa uma dadiva de gratiddo ao Orixa de quem o devoto espera protecdo,
configurando uma relacdo de intercambio e de religacdo entre 0 Orum e o Aye, entre 0 sagrado e o que
chamamos de profano” (AVANCINI 2010, p. 140).

Segundo Hurbert (2011, p. 96), as oferendas sdo um procedimento rotineiro nas praticas afro-
religiosas e “[...] servem como uma restituicdo do axé, espécie de forca divina, que atua como suporte das
experiéncias humanas: vém dos deuses e deve ser a eles restituida”. S&o, na verdade, trocas simbdlicas entre
os seres divinos e 0s humanos que os devotam; um “fator mediador das relagdes que se dao entre essas duas
instancias, serve como elemento formalizador dos vinculos” (HURBERT 2011, p. 97).

Em Belém as oferendas depositadas nestes rituais sdo quase sempre pdo, agua e milho branco
cozido, representando as divindades lembradas neste dia: Jesus, para os catolicos e Oxala, para os afro-
religiosos: O pao alimento oferecido por Jesus na sua Ultima ceia, alude ao seu préprio corpo quando ele
mesmo, abencoando-o e partindo-o, mostrou aos discipulos ¢ disse “tomai; isto ¢ o meu corpo que sera dado
por vos” (Evangelho de Marcos 14, 22). Para os catolicos, olhar o pdo é lembrar esse momento em que Jesus
oferece seu corpo a morte pelo bem da humanidade. J4 o milho branco (agbadd), é um grdo sagrado nas
religides afro-brasileiras e significa sustento, limpeza e harmonizagdo do Ori (cabeca). Representa a energia
que apazigua, restitui a vida, cura doenga e outras mazelas, elimina a pobreza e a fraqueza e devolve o
animo, tal qual a funcéo do orixa Oxald, a quem ele é oferecido. A oferenda deste alimento para Oxala tem a
fungdo de restituir e redistribuir o axé.

A agua é um elemento presente em rituais de todas as religides e no caso desses, esta relacionada as
crencas da religiosidade popular em que depositar copos com agua em portas e escadarias de igreja ou
capelas, nos portbes e sepulturas dos cemitérios ou nas janelas e portas do fundo das casas, tem o sentido de
“matar a sede” das almas que estdo no purgatério e alivia-las no sofrimento de purgarem uma espera eterna.
Ao oferecé-la para estas almas, acredita-se que elas em retribuicdo ndo perturbardo quem a ofereceu e nem
seus entes, protegendo-os dos espiritos ruins.

Os ramos de plantas, levados nas maos por alguns afro-religiosos evidenciam sua importancia e
utilizacdo nesta religido. Para Santos e Gongalves (2011), este elemento é compreendido como um veiculo de
axé, sendo utilizado para lavar e sacralizar objetos rituais, purificar a cabeca e o corpo, curar doengas e
afastar males de todas as origens. Na Sexta-feira Santa usa-se especificamente o ramo da arruda por ser uma

planta votiva do orixa Oxal4, energia da criacdo revestida da pureza e da ética. A compreensao é que esta




planta posta em um ambiente hostil e pesado, para limpéa-lo toma sobre si as energias negativas existentes, ao
ponto de murchar e morrer em consequéncia dessa limpeza.

Esse gesto lembra tanto Oxald e sua funcdo de limpar, apaziguar, restituir e recriar o mundo,
guanto Jesus que para salvar a humanidade, se entrega a morte, como narra um texto biblico muito usado
nesse periodo: “ele tomou sobre si as nossas enfermidades e as nossas dores levou sobre si; [...] ferido pelas
nossas transgressoes e pelas nossas iniquidades” (Livro de lIsaias 53, 3-5).

Durante as procissdes e a peregrinacdo, catolicos e afro-religiosos costumam entrar nas igrejas, se
ajoelharem por alguns minutos, fazerem orac@es silenciosas, depositarem moedas nos nichos dos santos e se
dirigirem para a pia batismal, seja para uma benc¢do com agua benta, no caso dos catdlicos, seja para uma
breve lavagem das guias, no caso dos afro-religiosos. Também costumam fazer breves oracfes nas portas
frontais, nas paredes laterais ou nos degraus externos das igrejas. E no chao ou nos degraus, do lado de fora,
costumam fazer a oferenda do pdo, do milho branco cozido e da dgua, ou somente acender velas e depositar
moedas em favor das almas dos vivos e dos mortos.

Apesar das procisses concentrarem grande numero de pessoas e a peregrinacdo se da num grande
vai-e-vem de caminhantes, quer no interior das igrejas quer nas ruas, as atitudes que prevalecem neste dia
sdo o siléncio, o recolhimento, a descricdo e o pesar. Até as 13h, as ruas do Centro Histdrico estdo tomadas
de gente que, rezando, acompanhando uma das procissdes, peregrinando, fazendo suas oferendas, acreditam
estarem dando os passos que Jesus deu e revivendo em si mesmo os seus Ultimos momentos. Revivem, ndo o
tempo histérico atual, mas o tempo santificado, do eterno presente mitico (ELIADE 1992, p. 39),
fundamentando inclusive, a necessidade de se realizar estes rituais até antes das “trés horas da agonia”
(15h), pois apds esse horario nado teria sentido realiza-los, uma vez que Jesus esta morto.

Essa fundamentacéo reforca a ideia de que esses rituais sdo também a ritualizagdo do evento morte
e do veldrio — tema que sera abordado na proxima secéo — sendo evidente na Capela do Hospital da Ordem
Terceira e na Igreja de Nossa Senhora do Rosario da Campina. Em ambas, a imagem de Jesus Cristo morto
estd posta em cima de uma mesa, encoberta com véu e rodeado de flores e, ao seu redor, as pessoas se
aglomeram para se aproximar, olhar, tocar, beijar e depois sentaram-se para experimentarem a desolagéo de
um luto coletivo.

Tanto os catolicos quanto os afro-religiosos entrevistados durante os rituais publicos, expressam a
ideia de que, ao participar deste momento, muitas vezes descal¢os, em jejum, privados da fala e da
aproximacao com 0s outros, é a forma que tém de ndo permitirem que Jesus passe por esse momento sozinho
e que, ao sacrificarem-se com esses gestos, sacrificam-se igual a Jesus. Privar o corpo de qualquer conforto é
acdo sacrificial feita por estes individuos na busca de relacionarem-se com o divino.

Destarte, o transito entre catolicismo e afrorreligiosidade que se manifestam nesses rituais, aponta o
processo de aproximacdo, quase nunca pacifico, entre negros, indios e portugueses, durante o periodo da

colonizacdo, entendido ora como processo de resisténcia, ora como processo de ressignificacdo, a qual




chamamos sincretismo. Segundo Ferretti (2007), este ndo foi apenas um fator de resisténcia a dominagéo
cultural e religiosa, ao contrario, 0s que herdaram a religido dos antepassados africanos, tendo também que
aceitar a religido imposta pelos colonizadores, ficaram com as duas, cultuando ambas com igual devocéo.
Ainda segundo este autor, o sincretismo ndo foi e nem é uma via de mao Unica que atinge e modifica uma
expressao religiosa em detrimento de outra, ambas sdo modificadas (FERRETTI 2007, p. 4).

Neste sentido, para Ferretti (2007), o sincretismo nas religides afro-brasileiras ndo representa um
disfarce de entidades africanas em santos catélicos (FERRETTI 2007, p. 55), mas uma “reinvengdo de
significados” ¢ uma “circularidade de culturas”, de modo que, os afro-religiosos tém plena consciéncia de
gue os elementos cristdos presentes na religido se deram num primeiro momento em um processo de
imposicdo, mas que ao longo do tempo foram reinterpretados e ressignificados. E, no que tange
especificamente a matriz afro-religiosa Tambor de Mina, uma das reinterpretagdes feitas por esta é que a
Sexta-feira Santa é um dia de cuidado e de perigo, por isso é preciso fazer “sacrificios” como resguardos,
jejuns, interditos alimentares'®, banhos de cabeca, recolhimento e silencio. Os adeptos desta matriz séo
orientados a ndo irem as ruas neste dia, a ndo ser que seja para cumprirem as obrigacfes rituais como
acompanhar uma das procissdes ou peregrinarem em visita as sete igrejas.

Na matriz afro-religiosa Tambor de Mina, a ideia de perigo esta relacionada tanto a morte e
sepultamento do corpo de Jesus, como a descida dos Orixas ao ayé, 0 que convoca atencdo e cuidado com 0s
espiritos que podem “perturbar” nesse tempo, por isso os afrorreligiosos estdo sempre usando o contra-
egun*! nos bragos, como comentou uma afro-religiosa que fazia a peregrinagio: “tudo o que fazemos, sio
formas de se purificar e se proteger nesse tempo de vazio, perigoso, ndo sO pela descida dos orixas, mas
também pela morte de Jesus. Nos fazemos esse sacrifico por causa da morte de Cristo”.

Torna-se evidente que as representacdes de temor, vazio, escuriddo, morte, articuladas,
relidas e ressignificadas tanto pelas tradi¢fes africanas quanto pelas préaticas cristds catélicas
teceram um imaginario peculiar do que seja este dia: No corpo de Jesus Cristo e na experiéncia de

seu sacrificio e morte, 0 humano que o rememora torna-se divino.

REVIVENDO A MORTE DE CRISTO: CORPO E SACRIFICIO NA COMUNHAO
AFROCATOLICA
A prética de realizar procissOes e peregrinar na Sexta-feira Santa é uma das maneiras que se tém de

reviver e ritualizar a morte de Jesus, reservando este dia para se refletir sobre seu sacrificio. Sua Paixao e

10 O interdito alimentar ¢ diferente do jejum. Neste segundo ha a abstinéncia de carne ou de alimento, enquanto que no
primeiro, se resguarda de comer certas comidas que ndo sdo do agrado dos orixas, principalmente de Oxal4, o orixa
lembrado nesse dia.

11 Uma espécie de bracelete feito de palha e usado nos bragos e que serve justamente para proteger desses espiritos
desorientados que atuam para a desordem ou para a zombaria.




morte é a espinha dorsal da doutrina catolica que tem em sua liturgia, as 15 horas ou “Trés horas da agonia”
com o apice desse dia pelo fato da narrativa biblica indicar como o horario em que Jesus depois de todo
sofrimento vivido no caminho até o calvério, expirou e morreu. Por isso, também é costume nesse horario, se
procurar igrejas para rezar ou ouvir o Sermao das Sete Palavras ou da Descida da Cruz, ou mesmo assistir
encenacdes que aludem a esse momento. Também é costume acompanhar as tradicionais procissées do
Senhor morto que carrega pelas ruas um esquife com a imagem de Jesus morto, numa clara teatralizagdo de
um cortejo fanebre.

Em muitos lugares devotos revivem este dia com expressdes corporais de mortificacdo e sacrificio
que lhes permitem se reconhecerem com o sacrificio de Jesus e de Maria, uma vez que, na religiosidade
popular, esta ndo é inferior a ele. Quer no catolicismo oficial, quer na religiosidade popular, a Sexta-Feira
Santa € para viver o siléncio, suspender as diversdes e evitar 0s prazeres em memoria ao sacrificio de Jesus.

A partir de inimeros rituais, muitos envolvendo diretamente o corpo, fiéis buscam expressar sua
devocdo a Jesus que se sacrificou pela humanidade. Conhecida como devogdo sacrificial ou & Paix&o,
segundo Pereira (2003), essa se propagou no mundo ocidental percorrendo longo caminho historico e
geografico desde a Europa, passando pela América Latina e chegando ao Brasil através da colonizagao e
implantando diversos santuarios para este fim. Em Belém ndo h&a um santuario dedicado a esta devogdo, mas
como visto anteriormente, existem muitas igrejas que se tornaram centros desta devocdo que atraem na
Sexta-feira Santa adeptos do catolicismo e das religides afro-brasileiras.

A ritualizac&o do sacrificio e morte de Jesus se entrelaga nestas duas religiGes pela relevancia dada
por ambas ao sentimento de vazio, de perda e de perigo causados pelo evento morte. Os rituais sdo realizados
em vista de ndo se sair do campo do sagrado e de se manter firme ante a liminaridade representada mais pelo
evento morte que pelo sacrificio de Jesus. Mauss e Hubert (2013) argumentam que o sacrificio é
originalmente uma dadiva que se faz aos deuses aos quais é conveniente se ligar, e que sua funcéo social se
concentra na pratica de certos rituais realizados com o objetivo de manter contato com a divindade do qual se
tem necessidade. Segundo estes autores, pelo fato de o esquema do sacrificio variar de acordo com suas
funcdes caracteristicas, uma formula para também pensa-lo € a de que ele é um ato religioso que mediante a
consagracdo de uma vitima modifica o estado da pessoa moral que o efetua.

Nesta pesquisa, se tem claro que a vitima simbdlica é Jesus, entretanto ele ndo estd sozinho, ha os
peregrinos — catélicos e afro-religiosos — que participam dos rituais mortificando seus corpos como forma de
entrar em comunhdo com ele. Essa participagdo pode ser entendida como uma “dadiva” a ser ofertada para
dele se alcancar a comunhdo. Ferraro (1993, p. 90) pontua que os rituais relacionados a Paixdo dizem
respeito a uma “dimenséo redentora” da vitima, neste caso os fiéis. Para eles o ato de privar o corpo de algo é
o sacrificio realizado em vista de se alcancar algo mais profundo: a comunhdo com o sagrado.

Fernandes (1982), resgatando a etimologia da palavra sacrificio, aponta que esta advém da

expressdo latina “sacra facere”, compreendida pelo termo “fazer sagrado” caracterizando rituais em que




algo profano é ofertado, consagrado ou destruido para tornar-se sagrado “[...]Jpor uma inversdo radical de
suas marcas caracteristicas, implicando uma transformacdo substancial” (FERNANDES 1982, p. 84).
Conforme Mauss e Hubert (2005, p. 25) a primeira funcdo que o sacrificio carrega é a de conferir carater
religioso ao momento. Tudo aquilo que esta no plano profano, muda para o plano sagrado.

Catolicos e afro-religiosos que participam dos rituais ocorridos na capital paraense, justificam ser
um compromisso de acompanharem Jesus no momento de sofrimento. Esse compromisso é a forma
encontrada de identificacdo com ele e concretizada pelo ato de caminhar/peregrinar as vezes descal¢o, em
jejum e privado da fala e da aproximacdo com o0s outros, ainda que se esteja em grupo. A ideia e o desejo de
caminhar/peregrinar em comunhdo com Jesus configuram o “in illo tempore” apontado por Eliade (1992),
como o tempo em que humano e divino interagiam entre si. Estes “homos religiosus” do tempo atual,
reconectam suas existéncias ao “divinus ” a partir dos ritos (ELIADE, 1992 p. 38).

O ato de caminhar/peregrinar, segundo Sanchis (2006, p. 86), € um ritual caracterizado pelo
sacrificio desde seu inicio até sua concretizagdo com a apresentacdo do peregrino ao “Santo”, “com quem se
conversa se trocam bens, energia e satide (promessas)”, 0 que coaduna com o desejo dos adeptos das duas
matrizes religiosas que participam dos rituais em questao: através destes, buscam aproximar-se da divindade,
tornar-se parte dela, sendo seus proprios corpos o lugar do encontro.

Na religiosidade popular o corpo assume importante papel nos rituais por ser ele proprio receptor e
emissor da presenca do divino e, conforme Rodrigues (1975, p. 131), “é um complexo de simbolos e de um
sistema simbdlico que porta a sua mensagem, mesmo que 0s Seus receptores e emissores ndo estejam ou ndo
sejam conscientes dela e enquanto complexo de simbolos, [...] possui um carater polissémico”. Duas
situagdes apontam para o carater polissémico do corpo nos rituais da Sexta-feira Santa em Belém: uma foi a
justificativa de um afro-religioso sobre sua participacdo na peregrinacdo de visita as sete igrejas ser “uma
obrigacao de se mortificar pelo sofrimento de Cristo que esta sofrendo e é muito importante viver esse
momento com respeito e de se sacrificar como ele” (L.A. Integrante do Terreiro Tambor de Mina-Nagd
Yemanja - Pesquisa de campo ano 2016). Outra diz respeito a uma senhora cat6lica que participa da
Procissdo do Senhor dos Passos ha 20 anos que justifica se sentir muito feliz em participar, “apesar de ser
cansativo e ter horas que da vontade de parar, eu caminho com Jesus, porque ele precisa de cada um de nés
nesse momento. Ele ndo pode caminhar sozinho” (A.S. Pesquisa de campo ano 2016).

Essas situacGes apontam para o entendimento de que mesmo que haja uma motivacao individual
para a mortificacdo, ela é pormenorizada no desejo de comunhao entre o fiel e Jesus, entre humano e divino
que ao sacrificar o préprio corpo busca sentir o que é sentido pela divindade, sedimentando a crenca de se
estar sofrendo tal qual ela.

No que concerne as religides afro-brasileiras, uma das suas principais caracteristicas é o sacrificio,
oferecido as divindades como dadiva e louvacdo. O sangue presente na vitima possui forca vital que confere

sacralidade aos objetos e as pessoas, por isso € muito comum em meio aos rituais sacrificiais se ouvir: “E




vida pela vida!”, uma afirmagdo publica de que o sacrificio realizado ¢ uma consagracdo por um bem a ser
recebido; tudo tem um fim e uma intencdo. Na tradi¢do catdlica, jejum, recolhimento e oracdo sdo meios de
mortificacdo do corpo como preparacdo do espirito para rituais e celebracGes religiosas ou para mudancas
fundamentais da vida. Nas religides afro-brasileiras seus adeptos tém interditos alimentares e que sdo
diferentes do jejum, nestes interditos ndo ha somente a abstinéncia de um alimento, mas o resguardo de se
comer determinados tipos de comidas relacionadas aos arquétipos dos orixas.

Na Sexta-feira Santa, além dos resguardos alimentares os afro-religiosos do Tambor de Mina
costumam fazer banhos de cabeca, resguardo sexual e recolhimento, conforme explicou uma afro-religiosa
entrevistada: “os filhos de santo ficam recolhidos desde a segunda feira-santa, e passam a maior parte do
tempo, quietos € em siléncio, se preparando para os banhos de cabega e para receberem os “contra-eguns” e
poderem fazer a visita as sete igrejas” (S.V. Integrante do Terreiro Mina-Nagd Ogum Rompe Mato, Pesquisa
de campo ano 2017) Esses cuidados, ainda segundo esta entrevistada, ¢ a maneira de se mortificar e se
proteger nesse tempo perigoso ¢ de vazio, ndo somente porque os orixas desceram ao “orum”, mas também
porque Jesus esta morrendo”.

Atentando-se para as nuances da compreensdo sobre a mortificacdo ritual das duas matrizes
religiosas pesquisadas, percebe-se que apesar de possuirem significados e motivacOes diferentes, ambas tém
0 corpo como expressdo e canal da relacdo com o divino, de modo que as mortificagdes manifestam a
“devocdo a Paixdo”, no qual o corpo do devoto recebe e responde aos apelos aplicados pelos rituais,
desenvolvendo uma comunicagdo direta entre o imanente e o transcendente. Essa idéia, segundo Pereira
(2001, p.187), é muito antiga e perdura até hoje no imaginario da Religiosidade popular. As mortificagdes
sdo na verdade, a oferta de si, na busca de viver a plena comunhdo com Jesus a quem ela é oferecida.

Nos rituais ocorridos em Belém, essa relagdo proxima entre fiel e divindade (o santo; a imagem) é
visivel no gesto de se fitar os olhos nas imagens e contemplando as expressdes de sofrimento, 0s
peregrinos/devotos expressam comogdo em lagrimas. E mais forte ainda quando nas igrejas visitadas, estes
se pdem a contemplar a imagem de Jesus morto e tocando-a imprimem no rosto a expressao de lamento e dor
pela morte de alguém muito préximo.

As religides sempre estiveram em busca de dar significagcdes ao evento ‘morte’ e na maioria delas o
sentido esta ligado ao perigo que ela causa ou pode causar, seja no individuo ou na organizacao social, por
estar relacionada ao mistério, a liminaridade, e consequentemente ao medo. Na tessitura de compreensoes de
como lidar com a morte e o morrer, Rodrigues (1975) pondera que o trabalho social ligado a morte, como
quando e o que se pode comer; onde e como tratar do corpo morto ou que morre; quem devera temé-lo e
quem vai chora-lo; e quem e quando enterra-lo “é funcdo de cada cultura e expressa particularidades de sua
propria cosmologia e estrutura social” (RODRIGUES 1975, p. 56).

Morin (1988, p. 194), ao falar sobre a morte na cultura cristd argumenta que esta religido esta

enraizada a esse evento, uma vez que “¢ determinada unicamente pela morte. Cristo irradia em torno da




morte: SO existe para e pela morte, traz consigo a morte e vive da morte”. Esses contelldos essenciais da
doutrina catolica, compreendidos como o supremo sacrificio, possibilitou Jesus passar da morte para a vida.

Nas cosmovisGes indigenas e africanas a compreensdo de relacdo multua entre vida e morte,
espiritos ancestrais e humanos, coexisténcia dos mundos dos vivos e dos mortos e o encante de espirito, se
convergem e se fundem. Nestas tradicBes, essas crencas se interligam pelas narrativas de morte, ligadas
também ao sacrificio, ao sofrimento, ao desaparecimento do mundo fisico ou ainda pela morte violenta. Em
muitas cidades do Brasil, as representacfes simbolicas referentes a morte, foram tecidas com leituras e
interaces que introduziu elementos da cultura ibérica, na mesma proporcdo que assimilou elementos
culturais dos indigenas e dos africanos.

Uma peregrina catdlica disse: “na morte de Jesus vemos o sentido da vida, por isso é sinal de
respeito velar ele morto. Ele morreu por nés! E como se alguém da nossa familia tivesse morrido” (N. P,
Pesquisa de campo ano 2017). Os que participam destes rituais entendem que esse € um dia para vivenciar o
luto, expressar sentimentos de pesar e manter a atitude de siléncio em memoria a Jesus que esta morto. Esse
comportamento remete ao fato de que ele estad no sepulcro e isto representa o vazio no qual se encontra o
mundo, por isso é comum que nas igrejas e capelas, ndo diferente em muitos terreiros, as imagens dos santos,
bem como os vultos de caboclos e orixas e os tambores, sejam cobertos para simbolizar resguardo, luto e
respeito. Segundo Vergolino-Henry (1987, p. 65), nos terreiros, a Sexta-feira Santa “¢ um dia de retiro. O
clima é de [...] contrigdo e quietude; os tambores estdo cobertos e silentes”.

Essas atitudes sdo mantidas para se abrir méo e se despojar de tudo que possa transparecer festa e
alegria. Quer as igrejas e capelas, quer os terreiros ou a rua, se tornaram um espago vazio e liminar devido o
luto pela morte de um corpo ambiguo: tem poderes divinos, mas estd morto como qualquer humano e ao
mesmo tempo que esta ausente, é presente. Branddo (1987) argumenta que o catolicismo popular oferece, a
partir de uma ética religiosa, formas de viver e formas de morrer, igualmente ocorre produzindo modos de se
pensar a vida e de se compreender a morte.

Em muitos lugares do Brasil a morte é tida como uma passagem de um mundo para outro, ora pela
subida (para o Céu), ora pela descida (para o Inferno) onde as almas, por sua vez, nao desaparecem. Assim
sendo, o ato de acender vela, oferecer agua ou pao € uma acao necessaria uma vez que as almas podendo
transitar entre dois mundos podem também ser capazes de amedrontar ou amparar 0s Vivos. Segundo
Branddo (1987) as almas podem existir em mais de um mundo (terrenal ou sobrenatural) e assumir
qualidades duais (Boas e Mas). Tornam-se liminares pelo fato de que “sdo vivas porque agem, sdo mortas
porque ndo estdo vivas” (Brandao, 1987, p.187), por isso a crenga de ser necessario oferecer auxilio as almas
se fortaleceu ainda mais na Sexta-feira Santa. Em Belém, as narrativas do catolicismo e das religides afro
colaboraram para a difusdo dessa ideia, pois neste dia os catélicos ndo somente lembram a morte e 0

sepultamento de Jesus, mas se resguardam do “estado de vazio” ao qual se encontra 0 mundo pelo fato de



http://pt.wikipedia.org/wiki/Sacrif%C3%ADcio

Jesus ter ido ao encontro das almas que esperam seu resgate, sendo necessario rezar para que elas nao figuem
“vagando” e nem “purgando” a sua espera e sejam merecedoras de serem resgatadas.

Ja os afro-religiosos, segundo Vergolino-Henry (1987), desde a quarta-feira de cinzas até o sabado
santo, periodo liturgicamente chamado de Tempo da Quaresma, se resguardam devido a partida temporaria
dos orixas e demais entidades dos diferentes panteGes para Aruanda e de |4 retornando somente no “sabado
de aleluia”. Eles também procuram se resguardar das consequéncias que podem ocorrer devido a morte de
Jesus e que para ela, é explicado na fala de um afro-religioso ao dizer que “esses dias nunca serdo iguais aos
demais por representarem os dias em que Jesus Cristo sofreu neste planeta” (VERGOLINO-HENRY 1987,
p. 61). Para esta pesquisadora, a morte é também um tema muito evidente nos terreiros, em que “[...] todo
um conjunto de elementos que nos mitos originais estd direta e indiretamente associado a tematica morte”
séos colocados em primeiro plano nas liturgias (VERGOLINO-HENRY 1987, p. 65).

Durante a realizacdo dos rituais, a maioria dos catélicos e dos afro-religiosos, pouco interagem,
evitando conversas e fazendo prevalecer o siléncio e a descricdo, pois tudo passa pela relagdo com o
sacrificio e morte de Jesus. Essa dimensdo individual no espaco de culto coletivo, a igreja por exemplo, se da
pelo fato de que os que nele adentram, o fazem para fortalecer sua comunhdo com o divino. Segundo
Vergolino-Henry (1987), a mesma dindmica ocorre nos terreiros onde antes, durante e ap6s o ritual, ha pouco
interacdo entre os membros, as conversas se ddo em tom baixo e as trocas de olhares sdo discretas. Esse
cuidado € devido as divindades estarem ausentes, “prologando [...] a desprote¢do entre os homens”
(VERGOLINO-HENRY 1987, p. 62) e redobrando a aten¢do motivada na crenga na existéncia de espiritos
vagantes e eguns.

Esses espagos tidos como lugares sagrados e plenos de mistérios, nesse dia s&o compreendidos
CoOmo espagos temidos e perigosos, uma vez que, a0 mesmo tempo em que estdo vazios de espiritos de luz,
nesse caso Jesus e Oxala. Também estdo presentes almas benditas e vagantes, expressando 0s sentimentos
ambiguos dos vivos em relacdo aos mortos: sdéo ao mesmo tempo queridos e temidos. Branddo (1987)
ressalta que a ambivaléncia dos vivos para com os mortos se da porque estes, mesmo sendo mortos, sdo
presentes e por isso mais que nos outros dias esses lugares inspiram cuidado, fazendo com que algumas
pessoas saiam das igrejas de costas. E assim, as representacbes da morte, com interag@es, releituras e
ressignificacdes oriundas das tradi¢des africanas, indigenas e cristds cat6licas foram sendo tecidas e
solidificadas numa estrutura de convergéncias teolégicas sincréticas.

Uma ponderacdo a ser feita € que ndo existe uma forma Unica ou fechada de participacdo nos
rituais publicos realizados na Sexta-feira Santa em convergéncia com o drama da Paixdo. As formas sdo
diferentes de terreiro para terreiro e consideram, crengas, doutrinas, cosmovisoes e teologia proprias de cada
um destes terreiros afro-religiosos. Outra ponderacédo € que as observacdes aqui descritas tém como foco de

dialogo com a pesquisa da antrop6loga Anaiza Vergolino, os rituais externos, de fora dos terreiros.




CONSIDERAGCOES FINAIS

A titulo de conclusdo sem esgotar a temética, vale apontar que numa aproximacao com a pesquisa
desta antrop6loga, publicada com o titulo “A Semana Santa nos Terreiros: um Estudo do Sincretismo
Religioso em Belém do Para”, o que foi dito sobre a assimilacdo do tempo litargico catélico pela matriz afro-
religiosa Tambor de Mina, suas diferentes compreensdes e ressignificacdes, sem afastamento ou conflito
com o catolicismo é e sempre sera necessario se dizer, sem a preocupacdo de ser repetitivo, como a propria
antropbloga argumentara em seu texto, ao referir-se que o sincretismo é um fenémeno profundo.

Apos se justificar o retorno a um tema ja debatido, ressalta-se que ainda ha muito o que se dizer
sobre a Sexta-feira Santa, seja sob o enfoque dos afro-religiosos seja a partir da anélise dos catélicos. O olhar
aqui evidenciado, por exemplo, pousou nos afro-religiosos e nas suas reinterpretacbes do mito biblico da
Paixdo, ndo se pOde dedicar tempo na observacdo de como 0s catdlicos leigos ou a clpula da igreja
interpretam a participacdo destes afro-religiosos numa procissao organizada pela igreja.

Destarte, a revisita a pesquisa da antrop6loga Anaiza Vergolino, 30 anos depois, mais que uma
atualizacdo é uma complementagdo, uma vez que ela focou na tematica do sincretismo dedicando tempo e
estudo para observar, etnografar e entender as dindmicas dos terreiros do Tambor de Mina que realizam
rituais internos considerando o tempo liturgico catélico, desde a Quarta-feira de Cinzas (inicio da Quaresma)
até o Domingo de Pascoa (final do triduo Pascal e da Quaresma). E, no caso deste trabalho, o foco se deu na
observacdo e analise dos rituais publicos, ou seja, externos, e ocorridos no recorte temporal da Sexta-feira
Santa, organizados pelos catolico e que contam com igual presenca entre de afro-religiosos mineiros, que 0s
reinterpretam a partir de suas perspectivas.

Tomando consciéncia de lacunas e possibilidades sobre esta temética, 0s apontamentos aqui
descritos interpelam desdobramentos de investigacdo sobre como os grupos afro-religiosos que néo
integraram esta pesquisa interpretam, revivem e celebram a Paixdo, dentre eles, os umbandistas. E ainda,
como os candomblecistas que ndo acolhem o sincretismo, justapem o mito da pureza nagb a essa devocéao
sincrética? Essas indagagOes, mais do que demonstrar fragilidades, apontam quéo rica é a tematica das
interacOes afrocatélicas e que ja sustentam questionamentos para pesquisas e analises no vasto campo da

afro-religiosidade presente na Amazonia paraense.
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